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EN BUSCADE LA LENGUA PERDIDA:
MEMORIA Y ASPECTOS SIMBOLICOS

DEL NAHUATL PRESENTES EN EL DISCURSO
ACTUAL DE LOS TUXPANECOS

INTRODUCCION

E n este trabajo presentamos fes-
timonios recabados a lo largo de varios afios entre personas de distintas eda-
des que viven en Tuxpan, Jalisco, Como seguramente muchos saben, Tuxpan
fue una comunidad hablante de ndhuatl!. Durante el siglo xx, el nédhuatl fue
sustituido por el espafiol de manera gradual; en este proceso influyeron dis-
tintos factores: las politicas “liberales” de Porfirio Diaz, la Revolucion mexi-
cana, la Revolucién cristera, la llegada de la fibrica de papel de Atenquigue
en la década de 1940 y con ella numerosas familias mestizas que estigmatiza-
ron fuertemente a los tuxpanecos en sus précticas cotidianas y rituales. Difi-
cilmente en este momento, inicios del siglo xx1, se puede encontrar a alguien
que emita mensajes en dicha lengua; el traje indigena es usado apenas por al-
gunas ancianas de manera cotidiana, si bien en dias de fiesta, hay numerosas
mujeres que lo usan, como expondremos mds adelante.

A pesar de gue ya no se habla la lengua en ningtin espacio publico ni pri-
vado, Tuxpan es reconocido como una comunidad indigena, por propios y aje-
nos. Esto es asi en la regién del sur de Jalisco, en poblaciones como Tamazula,
Tecalitldn, Zapotlin, y en las instancias de gobierno estatal y federal. Sobre
una de las calles principales estd establecida una “Casa Indigena”, sostenida
por la ahora Comisién Nacional para ¢l Desarrollo de los Pueblos Indigenas
(antes, Instituto Nacional Indigenista). Asimismo, desde 1988 existe un pro-
yecto ae escuela primaria bilingiie, denominada Kalmékak, en donde de ma-
nera muy limitada se imparten clases de nahuatl a la poblacién infantil.

T Tuxpan ha recibido la atencién de otros estudiosos que nos han antecedido, como José
Lameiras en 1990 v Leopoldo Valiiias en 1979 y 1982,
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Estos hechos denotan la existencia de “rasgos” que “marcan” a Tuxpan
come comunidad indigena, a pesar de ser una poblacién castellanizada,

Sobre la forma como Ia gente reconoce su pertenencia a un grupo, emn este
caso, independientemente de la lengua en la que tengan lugar la vida cotidia-
na y las practicas rituales, hay que decir que Tuxpan es reconocido también
por tener mds de cincuenta celebraciones religiosas al afio. Asf, la participa-
cién de los tuxpanecos en estas fiestas ha permitido construir espacios
de convivencia en donde la gente recrea su identidad, mediante una partici-
pacidn selectiva de los espacios donde convive y establece lazos de solida-
ridad, aunque esta convivencia tenga lugar en espafiol.

Los testimonios que aqui presentamos fueron recogidos en dos momen-
tos: entre 1988 v 1994, y en 2002 y 20032, Con el fin de poder organizar una
perspectiva sobre qué papel juega el ndhuatl, o mejor dicho, el recuerdo de
que se habld, qué actitudes provoca entre la gente de Tuxpan, averiguar
cémo y qué causas contribuyeron a su sustitucion por el espafiol, hemos di-
vidido a los entrevistados y sus testimonios en cuatro grupos generacionales:

Generacién #1: nacidos antes de 1920

Generacidn #2: nacidos entre 1921 y 1940, aproximadamente
Generacion #3: nacidos entre 1941 y 1960, aproximadamente
Generacidn #4: nacidos entre 1961 y 1980, aproximadamente

Nuestro trabajo consta de tres partes. En la primera, hablamos del né-
huatl y de la presencia de la cultura ndhuatl en la vida cotidiana, segiin refie-
ren los entrevistados, quienes pertenecen a los cuatro grupos generacionales
mencionados. En la segunda, sobre cmo identificamos la cercania o lejania
hacia la lengua y Ia cultura ndhuatl. Finalmente, elaboramos algunas conclu-
siones preliminares sobre la presencia simbdlica y la ausencia funcional del
ndhuatl en Tuxpan.

I. LA BUSQUEDA DE LA LENGUA PERDIDA

Que en Tuxpan se hablaba nahuatl, es sabido por la mayoria de la gente que
vive en esta poblacion de aproximadamente 20 000 habitantes. El ndhuatl en
Tuxpan tiene una presencia que representa distintas formas de identidad, dis-

? Parte del trabajo de campo recogido de 1988 a 1994 ha sido expuesto en Yéfiez Rosa-
les 1994 v 1999. Las entrevistas realizadas de manera mds reciente son parte de la tesis de
Maesiria en Lingiiistica Aplicada, de Rocfo Rojas Arias, cuyo tema es el de las ideologfas lin-
giifsticas presentes en el discurso de los tuxpanecos.
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tintas formas de mirarse en el espejo, remite a un pasado que no es concebido
de manera uniforme. Veamos cémo lo refieren algunos de los integrantes de
la 1? generacién, y que corresponde a aguellas personas que crecieron ha-
blandolo o por lo menos escuchdndolo de manera directa de sus padres.

Sobre el porqué se dejé de hablar el ndhuatl o mexicano, una ancianita
comenta:

Yo pienso que a los padres les dio fiojera, que sus hijos les fueran a decir que no
les entendian... Era la lengua bola, bola de pericos. Si alguien les dice algo
contestan: “No, yo no soy buey... No, yo no soy puerco. Y ahi estd la cosa, que
no nos entienden. Si diario se hablara eso v diario se usara, como estaba antes,
pues, qué bien, tan bonito que se miraria. .. (CO/89).

Otra ancianita, comenta:

[Los hablantes] fueron echando atrds, atrds y atréis al mexicano, porque fue
saliendo esta otra voz [el castellano]. Uno no pone cuidado, uno no pensaba
que esta idioma era la que tenia que triunfar, cabezdn que es uno. [EM/91]

Un hombre, también de edad avanzada, sefiala:

Mucha gente ya no querfan hablar en eso, ya se habian muerto, ya habia pocos.
Los jévenes ya no hablaron porque mejor hablaban claro {ASCh/90).

Como se puede observar, hay un franco distanciamiento y actitudes am-
bivalentes en los comentarios elaborados por los entrevistados. El ndhuatl o
mexicano fue relegado, almacenado como algo inservible. Lo fueron guar-
dando en la parte trasera de la casa, de la memoria. Para mirar hacia el fren-
te, hacia el futuro, habia que hablar en castellano.

Los integrantes de la 2% generacion, es decir, los nacidos entre 1920 y
1940, aproximadamente, s6lo oyeron a sus padres o abuelos hablar el idioma.
No hemos encontrado entre ellos personas que s¢ asuman como hablantes de
1a lengua en algin momento de su vida o en interaccion con aquellos adultos
mayores que ellos. Es muy claro que no se consideran hablantes. Asimismo,
este grupo tiene una perspectiva que difiere un tanto de los de la primera; si
hien fundamentalmente confirma el distanciamiento de la lengua mexicana,
no sélo se alejan de la lengua indigena, sino que la rechazan y desprecian.
Veamos algunos ejemplos:

El mexicano se dejé [de hablar] porque ya nadie queria ser indio (JG/90),
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comenta un entrevistado. Uno mds, estableciendoe una fuerte relacidn entre 1a
lengua indigena y el uso del traje tradicional de Tuxpan, que también se de-

J6 de usar, probablemente al mismo tiempo que la lengua, senala:

La gente va olvidando la indumentaria, pero en realidad la gente ya no quiere
parecer asi, como decir indio. A la gente le da pena, lo critican a uno

(TCH/89).

Una entrevistada afirma:

Yo siof hablar mexicano, pero por [a gente de fuera ya no quisieron [los que si -
hablaban] que los escucharan. Con las escuelas se van perdiendo las costum-

bres, ;verda’? (JCR/92).

La “gente de fuera” que refiere, es aquella que al venir a trabajar a la fa-
brica de papel establecida en Atenquique en 1942, convirti6é a Tuxpan en su
lugar de residencia. Como mencionamos al principio, esto provoc fuertes
conflictos entre los tuxpanecos y los mestizos que llegaron a vivir alli, proce-
dentes principalmente de Colima, Michoacédn, Guanajuato y Durango.

Una entrevistada més, confirmando el vinculo que para ellos existe entre
lalengua y el vestido y la influencia que ejercié el sistema escolar, sefiala:

Pues yo no aprendi por desidia, ;verda’? por falta de la cuestién econdémica. ..
La maestra {cuando era nifia] vn dia me dijo: “Tiene [usted] que traer su unifor-
me, como vienen las demds para que venga a la escuela” (MMG/89).

No sélo se uniformé la lengua usada cotidianamente, sino también la
vestimenta. En ¢l sistema escolar nacional no habia espacio para la diversi-
dad lingiifstica y cultural.

A pesar de este distanciamiento con respecto de la lengua indigena que
los entrevistados manifiestan y que de hecho el ndhuatl no se hable en nin-
gln espacio ptiblico ni privado, la pertenencia a un grupo que fue hablante de
una lengua indigena, o su identificacién como indigenas castellanizados, es
palpable en distintas pricticas que tienen que ver con los rituales de las fies-
tas y con la forma como asumen su pertenencia y participacion en los mis-
mos. Esto, fundamentalmente, vale por igual para los integrantes de las
cuatro generaciones, si bien hay matices en su forma de recordar y valorar el
uso de la lengua.

Un ejemplo lo tenemos en la organizacién de las distintas agrupaciones
de danzas que existen en Tuxpan. El hecho de “salir en 1a danza”, es una ac-
tividad sumamente simbdélica que de manera directa e indirecta remite a la
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pertenencia a un grupo, en este caso, el grupo indigena que sirve de princi-

pal caracteristica a Tuxpan hacia el exterior, a pesar de ser una poblacion
castellanizada. Asi, ser “chayacate”, “sonajero”, “paixtle”, “juandieguito”,
“morito”, o integrante de otra agrupacidn de danza, sobre todo en el caso de
los hombres, se vuelve altamente deseable en la vida de cualquier tuxpancco.
En el caso de las mujeres, si bien su participacién en las danzas es relativa-
mente menor, cobra suma importancia vestir €l traje tradicional en la fiesta
del Sefior del Perdédn, la fiesta patronal anual, celebrada en mayo, en donde
hay un dia en que la imagen es sacada del templo para hacer un recorrido por
las calles principales. En este recorrido, la imagen es seguida, digamos, has-
ta cierto punto, “protegida”, “resgnardada”, principalmente por mujeres ata-
viadas segin el uso tradicional en Tuxpan: falda negra plisada y una especie
de blusa blanca llamada jolotén, con el cabello en trenza enrollado sobre la
cabeza y amarrado con una faja o cinta negra y roja. Dicho peinado es llama-
do “matzahui”. Para la participacién en este acontecimiento-ritual es im-
portante estar correctamente ataviadas, como lo sefiala el testimonio de una
mujer que el dia del recorrido se dedica a arreglar a mujeres, solteras y casa-

das, que deseen participar:

No sé por qué me gusta verlas arregladas, eso s, siento muy bonito y voluntad,
voluntad de no decir, “no me cansé”, porque se cansa uno de los brazos, mani-
jarlos, porque estar manijando en el peinado del matzahui, eso se llama el mat-
zahui (RGG/03).

Al igual que se sefiala en este testimonio, hay numerosas ocasiones en
que aunque los valores se expresan en espaiiol, hay una cultura indigena vi-
gente, cuyas rafces se localizan en la pertenencia a un grupo que fue hablan-
te de la lengua ndhuatl.

En lo que a los integrantes de la cuarta generacidn respecta, ellos mani-
fiestan curiosidad de saber un poco para poder participar en las fiestas tradi-
cionales.

II. COMO MENTIFICAR EN EL DISCURSO LA CERCAN{A
Y LA DISTANCIA QUE EXISTE ENTRE EL DISCURSO HABLADO
DE LOS TUXPANECOS Y LA LENGUA MEXICANA

Cada generacion tiene una forma particular de referirse a la lengua mexica-
na hablada en Tuxpan y una forma de reconstruir la historia que recorri6 ésta
desde que se dejo de hablar hasta nuestros dias, recorrido de un siglo aproxi-
madamente.
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Distancia y cercanfa son los dos ¢jes sobre los cuales gira la relacién en- :
tre la lengua mexicana y la cultura ndhuatl con el discurso hablado de los tux- -

panecos; por lo que el objetivo de esta segunda parte es ejernplificar-los
recursos linglifsticos encontrados en el discurso hablado que indican dicha
distancia o cercania’.

Retomando los ¢jemplos mencionados de la primera generacion vemos
la lengua bola, bola de pericos, como llamaban al ndhuatl, pero a la que tam-
bién se refieren con el pronombre eso: “...si diario se hablara eso...”, o en
otro testimonio: “mucha gente ya no querian hablar en eso”.

Aqui vemos cémo el pronombre demostrativo neutro eso se refiere a la
lengua ndhuatl; podemos sustituir el pronombre sin provocar un cambio de
significado: “si diario se hablara mexicano o ndhuatl”, o “mucha gente ya no
querian hablar en ndhuatl o mexicano”.

Revisando testimonios de la 2* y 3* generacién podemos observar el uso
constante del pronombre eso para referirse a la situacién que vivié la lengua:

Un sefior de 72 afios dice, refiriéndose a la posible explicacién de por
qué creia que se habfa dejado de hablar el ndhuatl:

Pos desde yo creo que / pos vinieron otros estud- estudios maestros y ya/ le de-
cian a uno de otras cosas / y ya se fue olvidando se oividé eso y luego va no
habia quien le dijera a uno nada deso y ya pues pura gente / por ejemplo como
que venian de fuera pos nunca hablaban eso (2GM).

Y hablando de lo que decian sobre los hablantes del ndhuatl Ia gente que
venia de fuera, explica:

...pues ellos se refan posque pos no sabian hablar en eso / se reian de de mis
abuelos porque ellos hablaban / se juntaban asf y se ofa una boruca que hacian
y les daba risa estdn locos dices dicen no “quén sabe qué dirdn” (...) pero aho-
ra ya no ya cambid ¢l modo de hablar de vivir de otro modo y todo no ya todo

se acabd ahiora la juventud no hace caso deso... (2GM).

Una de las sefioras, arriba mencionada, de 60 afios que es hija de una
hablante de ndhuatl dice sobre su mamd:

No, no nos hablaba / porque ya no se usaba eso de que habldramos asi... (IRG).

3 Para trabajar estos aspectos nos hemos basado en Bithler 1979 y Eguren 1999,
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Hablando sobre el origen de sumamd y de cémo fue que aprendio el me-
xicano dice: '

(...)ella fue a dar de por primera vez de nuera y esas personas se hablaban se
platicaban entre la famitia y ella empez6 a a propunciar de esas palabras. (1RG).

Otro sefior, perteneciente a la cuadrilla de los juandieguitos, de aproxi-
madamente 57 afios, habla de cémo la lengua se fue:

... si no va hasta orita ya de los anteriores pos ya hay pocos pos va hay como
dos, tres personas que todavia hablan eso pero de miis abuelos pos yo nunca los
of queee (...) a veces dos tres palabritas por ahi que si si este la las platicaba mi
abuela. ..

Vemos que este pronombre neutro (eso) junto con el determinante esas
{personas-palabras) y el adverbio de modo asi se mantienen constantes en los
testimonios marcando, sf, una distancia en el tiempo, pero creemos que prin-
cipalmente estdn haciendo referencia a una situacién particular: el hecho de
que la lengua ya habia dejado de cumplir su funcién comunicativa desde ha-
cfa tiempo y que las personas que la hablaban se mantuvieron lejos de quie-
nes no la entendfan, formando un grupo compacto, ceirado, que sélo hablaba
y se entendfa entre sf de una forma particular. Los pronombres y determinan-
tes demostrativos se neutralizan sin cumplir con su funcién de indicar lejania,
sino més bien para sefialar un acontecimiento que ha quedado marcado en la
conciencia lingiifstica de los habitantes de Tuxpan.

Entre los entrevistados que pertenecen a la 4° generacion e incluso mds j6-
venes se puede observar que sigue estando ¢l pronombre ese en su modalidad
de neutro o con género femenino para referirse al grupo de nahuahablantes.

Una joven de 20 aios de edad, exalumna de! Kalmékak, la escuela bilin-
giie mencionada antes, refiriéndose a la familia de su esposo donde habia
ascendientes hablantes de ndhuatl dice:

Sus papés de mi suegra creo que si / creo que si eran desas gentes incluso se me
hace que su abuelito también habl6 asi // de lengua asi poquito de del ndhuatl /
y si le digo pue-/ es benito pues decir bueno yo me sé auncue sea esto poquito
verdad. .. (6LFE).

Su madre le platicaba que:

$i, ella si nos platicaba “dicen que antes asi era pero ya orila pos no sé pero se
va acabando™ y en realidad como le digo si es una ldstima es una tristeza porque
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st vale la pena recordar oru que sf que aguellas cosas todas esas personas ver-
dad del pasado (6LFE).

Otro exalumno del Kalmékak de 19 afios aproximadamente, hablando de
lo que le decian en 1a prepa por venir de la escuela bilingiie dice:

...alld lo que también presenté fue que de dénde veniamos desde kinder hasta
la escuela hasta la secundaria / y yo les dije de dénde venia / y decian noo ti
vienes de alld de los indios de sabe que / v ya empezaban a poner sobrenom-
bres (31G).

y explicando la razén del nombre de la escuela bilingiie menciona:

a la escuela le pusieron eso porque / pues era lo que trataban o tratan de ensefiar
de la [lengua] en ndhuatl pero pus / yo digo que es muy poquito el apoyo que les
dan y aparte de que a la gente ya no le toma interés (...} y es lo que digo yo pues
(se va a estar olvidando). .. (5IG).

Lo que podemos observar, a diferencia de las otras generaciones, es que
en los testimonios de esta generacién, ademds de usar los demostrativos esas
y eso con el mismo sentido que le dieron las otras generaciones, se emplea el
determinante aquellas en la frase aquellas cosas todas esas personas...del
pasado vy el adverbio de lugar alla en #i vienes de alld de los indios, marcan-
do la distancia definitiva con aquel grupo de hablantes del mexicano, los cua-
les temporalmente hablando pertenecen al pasado a ““los antepasados que se-
ria bueno recordar”; refiriéndonos a la ubicacion espacial, se encuentran en
un Ingar especifico de la memoria, o simbdlicamente hablando en los estu-
diantes de la escuela Kalmékak (aunque 1a ensefianza del ndhuatl sea muy
defictente). Ya no se refieren sélo al hecho que vivié la lengua sino que ya
ubican a ésta y a sus hablantes lejos de su sitnacion presente.

Por lo que la relacién de esta 4* generacién con la lengua nahuatl es de
curiosidad y de saber un poco para poder participar en las fiestas tradiciona-
les del pueblo. La joven exalumna del Kalmékak no hablaba la lengua ni la
escuchdé nunca de chica; también desconoce si alguien de su familia 1a habla-
ba, por lo que su primer contacto con el nahuatl fue hasta que entré a estudiar
a la escuela Kalmékak, lo cual le despertd curiosidad, “se le hacia curioso”,
ademds de que le gustaria estudiarlo porque, citdndola a ella: “no estd de
mds...y para decirle a mis hijos ‘ay mira hijo’...”. El otro muchacho, tam-
bién exalumno, s6lo logré conocer el himno nacional v algunas palabras, ya
que aunque sea nieto de una de las tiltimas hablantes, no recuerda haberla
escuchado; por su parte se interesa en aprender un poco, por si lo buscan para
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_ que pueda ensefiar algunas frases a algunas personas que participan en algin

evento politico o social.

Si comparamos esta forma de referirse a la lengua, que indica princi-
palmente distancia con la presencia de la cultura nahuatl en sus practicas
cotidianas (tradiciones) podemos observar el contraste entre los dos ejes dis-
tancia/cercania sobre los cuales gira la relacion entre el discurso de los tux-
panecos y la lengua y la cultura ndhuail.

Los testimonios de la 3* generacion hablan de un alto grado de implica-
¢ion de los entrevistados en las tradiciones del pueblo:

Fl sefior perteneciente a la cuadrilla de los juandieguitos se refiere a la
danza en la que participa diciendo que “esta dancita es tradicién...” y que es
para venerar la imagen de una virgen {en este caso la virgen de Guadalupe};
a esta veneracion le tiene fe. La tradicién la van transmitiendo a los nifios pla-
ticdndoles v haciéndoles participes del gusto y la voluntad que sienten los
danzantes por venerar la imagen: “y / asi les va uno platicando y a la vez a los
nifios también ya van agarrando este / el pensamiento de ellos va pos mis
papds me decian asi” (SAB).

La sefiora que arregla a las mujeres de Sabanilla, hablando de la fiesta
del Sefior del Perdén, dice: “mi nifia sali6 ah{ (en el trono junto al Sefior del
Perdon) (.. .) ella venfa muuuy contenta agarrdndole los pies al Sefior del Per-
dén (...) vy ya después le hice su blusa pero su blusa desa anterior” (BRG).

En estos dos ejemplos se percibe una cercania afectiva con las tradicio-
nes, en las cuales participan de alguna manera y ias sienten parte de su iden-
tidad. Se refuerza esta cercania con el empleo del demostrativo esta en esta
dancita y de los adjetivos posesivos en mi nifia y su blusa.

En la cuarta generacién se puede observar que algunos participan en la
tradicidn porque sus padres los encaminaron y a ellos les gusté; como es el
caso de un hombre de 30 afios, quien nos platica como su papd lo vistié (de
chayacate o de juandieguito) para cumplir una manda en una ocasién que
habfa padecido viruela; a €l le gusté participar sin que le diera vergiienza, por
1o que baila desde los cinco o seis afios. Refiriéndose a la danza dice: “mien-
tras bailas se te olvidan los problemas / te concentras en lo que bailas™ (7PB).

Pero también encontramos testimonios de algunos jévenes que casi no
participan o a quienes sus abuelos les trataron de inculcar la tradicién sin
lograr que ellos se involucraran por decision propia. Tal es el caso del nieto
de una hablante de ndhuatl, quien platica cémo fue que ingreso a la escuela
Kalmékak: '

...ami me dejaron ahi/ porque se vest{an de calzén blanco ahi/ tenfan que ves-

tirme diario de calzén blanco / (...) y por eso este a mi abuelita por eso le gusté
también por eso me dejé me dejaron ahi a mi y pss ahf segui yo (5JG).
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Comparando estos dos gjemplos, podemos ver, en esta generacion, tux-
panecos que se involucran en las pricticas culturales de origen nahuatl como
herencia de sus abuelos, pero también hay otro grupo de jévenes a quienes
si les ocasiona conflicto saberse de origen indigena, por lo que prefieren

mantenerse alejados de las tradiciones, o si quieren acercarse es por pura -

curiosidad.

A MANERA DE CONCLUSION

Después de haber dado un recorrido por las cuatro generaciones, observan-:

do su forma de referirse a la lengea mexicana y al mismo tiempo su manera

particular de involucrarse en las fradiciones de Tuxpan, vemos que estas '

generaciones forman un continuum que va desde los dltimos que se comuni-

caron en ndhuatl hasta las generaciones jévenes que sdlo recuerdan el hecho

de que ahi en Tuxpan se habl6 mexicano.

Siguiendo este continuum observamos matices diferentes en cada

generacion:
En la 1? generacién ser indio, esto es, hablar mexicano y vestirse como

tuxpaneco es una misma cosa. Sus integrantes perciben una “disfuncionali- -
dad” con la realidad que les tocd vivir, en tanto que habia “novedades” que
parecian incompatibles con la historia previa de Tuxpan. Asi dejaron de -

hablar Ia lengua a su siguiente generacién, la siguieron hablando pero sélo
entre ellos.
La 2* generacién decidié no hablar 1a lengua ni entenderla. En esta gene-

racion estd presente fuertemente un conflicto, al haber tenido que convivir
con aquellos que llegaron a Tuxpan y que “se admiraban” de la forma de -
hablar, de las fiestas y otras costumbres de los tuxpanecos. Muchos niegan su

origen indigena y no permitieron que les hablaran en mexicano.

La 3® generacién, aunque tiene conocimiento de la situacién que vivid la. '-

lengua, no ubica la causa que la llevé al desplazamiento, pero si se aceptan

como indios o descendientes de ellos aun sin hablar la lengua; escucharon -

sélo palabras y responsabilizan a la falta de interés de los hijos de los nahua-
hablantes como causante de la no transmision del mexicano. Parece que en

esta generacién el conflicto, sin dejar de estar presente, se atenia tal vez por-
que hay una aceptacion del hecho y por estar abiertos a lo que el mundo de

fuera les ofrece de novedad.

Mientras que en la 4" generacién la lengua y la gente que la hablaba estdn :
totalmente lejos de ellos, el conflicto vuelve a estar presente en su discarso
pero con un matiz diferente; por un lado, encontramos que a algunos no les
gusta que los identifiquen como indios pero pueden participar 0 no en:
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las fiesta y, por otro lado, existe un sector representativo de los habitantes de

Tuxpan al que si le gusta participar en las tradiciones como una herencia
de sus abuelos que hay que continuar. Por lo que pudimos observar, en esta
generacién no hay una relacién estrecha entre lengua y cultura como la que
existe en la primera generacién; hay una ambigiiedad en si s¢ definen como
descendientes de indios o no, donde la lengua no deja de significar un aspecto
curioso que tal vez seria bonito recordar o, en el mejor de los casos, aprender.

Rocio Rojas Arias
Rosa H. Ydfiez Rosales
Universidad de Guadalajara
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